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Niklot Krohn (Lahr), Roland Prien (Heidelberg), Sebastian Ristow (K&ln), Christliches
im arché&ologischen Befund. Terminologie — Erkennbarkeit —Diskussionswurdigkeit

Im Rahmen der archdologischen Forschungen zu Spatantike und Frihmittelalter z&hlen die
Fragen des Ubergangs von antik paganen zu frithchristlichen Glaubensformen und den damit
verbundenen gesellschaftlichen Verdnderungen zu vieldiskutierten Problemstellungen. In
Hinsicht auf Kontinuitatsthesen zum Ubergang zwischen Antike und Friihmittelalter wird
christliches gerne dann angefuhrt, wenn archaologische Befunde und Funde fehlen oder
schlecht datierbar sind. ,Christentum als Kontinuitatstrager’ ist jedoch kein Automatismus.
Hier muss oft der Blick auf Chronologie und funktionale Einordnung gescharft werden. Das
gilt sowohl fir das Fortbestehen paganer Einrichtungen und entsprechender Inhalte auf
Schmuck- und Alltagsgegenstinden, als auch fir die frithesten AuBerungen dieser Art von
christlicher Seite. Fragen stellen sich, wie die, ob es Gberhaupt ,Konversionen’ von
Architektur im spatantik-frihmittelalterlichen Westen gegeben hat, aber auch im Bereich der
Fundinterpretation, ob und wieweit es sinnvoll und moglich ist, in christlich, pagan und sogar
,synkretistisch’ zu unterscheiden. In der archdologischen Interpretation wird — tber 100 Jahre
nach der Einfuhrung kritischer Betrachtung etwa von Seiten der christlichen Archdologie —
immer noch gelegentlich in Richtung von Glaubensinhalten interpretiert, ohne dass
entsprechende Schriftquellen oder sonstige Erlauterungen dazu vorliegen. Das gilt fur
Forschungen zum germanischen Tierstil genauso wie bei der Einordnung einzelner
vermeintlich christlicher Motive, wie Fische, kreuzférmiger Anordnungen etc.

SchlieBlich muss die Frage erlaubt sein, inwieweit oft eine Diskussion um Christlichkeit
Uberhaupt sinnvoll ist, z. B. bei der Interpretation frankischer Graberfelder, bei deren
hochrangigen Grabausstattungen ab dem 6. Jh. ohnehin ein — jedenfalls nach aulRen
vorgetragener — christlicher Glaube vorausgesetzt werden muss.

Ute Verstegen, Genese- und Hybridisierungsprozesse der frihchristlichen
Bildkultur im Kontakt zu anderen Religionen

Seit dem Entstehen einer christlichen Bildkultur aus dem Substrat der antik-paganen
Bilderwelt im 2./3. Jahrhundert oszillierte im Christentum das Verhéltnis zu Bildwerken



zwischen bilderfreundlichen und bilderfeindlichen Auffassungen. Grundlage der Bildkritik
war das alttestamentliche Bilderverbot in Ex 20 und Dtn 4-5, das je nach exegetischer Strenge
motivisch entweder als Verbot der Anfertigung von Abbildern Gottes oder von jedweden
Darstellungen belebter Wesen ausgelegt, ausfuhrungstechnisch manchmal auch nur auf
vollplastische Kultstatuen im Gegensatz zu zweidimensionalen Darstellungen bezogen wurde.
Im 8. Jahrhundert kulminierte die Auseinandersetzung zwischen den gegenteiligen
innerchristlichen Positionen im sog. byzantinischen Bilderstreit.

Im Vortrag werden zunéchst exemplarisch zwei Beispiele fir die Auseinandersetzung der
frihen Christen mit religiosen Vorstellungen des Judentums und der antik-paganen Kultur im
Rahmen der Entwicklung einer eigenen Bildkultur gezeigt. Im Anschluss geht es um zwei
Fallbeispiele, die die parallel verlaufenden Prozesse beim Aufeinandertreffen der christlichen
und der muslimisch-arabischen visuellen Kulturen in den Blick nehmen, eines aus dem
syrisch-paldstinischen Raum des 8. Jahrhunderts, das andere von der iberischen Halbinsel des
9. Jahrhunderts. Fir diese Zeit lassen sich in den dortigen Kirchenausstattungen einerseits
Trends zu geometrischen und symbolischen Motiven, andererseits mitunter eine bewusste
Zerstorung alterer figurativer Bilddarstellungen belegen. Es stellt sich die Frage nach
Akteuren und Hintergrund dieser ikonophobischen Handlungen.

Georg Breitner, Statuen in der Spatantike- Pagane Altlast oder kulturelles Erbe

Gotterstatuen sind présenter Bestandteil des privaten und 6ffentlichen Lebens in der
Spatantike. Mit der gesellschaftlichen Konsolidierung des Christentums im 4.Jh. entwickeln
sich neue Wege, die Abbilder alter Glaubensvorstellungen in das zeitgenéssische Leben
einzubinden. Im Mittelpunkt des Beitrags stehen die unterschiedlichen Reaktionen auf die
Verwendung von Gotterstatuen- der romischen Idealplastik- im 4.Jh.n.Chr. im 6ffentlichen
und privaten Raum. Hierbei sollen Entwicklungen aufgezeigt werden, die bereits um die Mitte
des 4.Jh. neue Tendenzen in der zeitgendssischen Bewertung der alten Statuen erkennen
lassen. Religids motivierte Reaktionen zur Aufstellung und Wertschétzung treten zunehmend
in den Hintergrund und machen den Weg fur eine Bewertung der Statue als Kunstwerk frei.
Sie sind ein Gradmesser, welche Rolle pagane Glaubensvorstellungen im spaten 4.Jh. gespielt
habe. Von der religiésen Bedeutung befreit sind die Statuen zunehmend Tréger einer
kulturellen Identitat, deren Erhalt in den Mittelpunkt der Auseinandersetzung tritt.

Als Ergebnis dieser Auseinandersetzung zwischen Altlast und Erbe bleiben einige Werke Uber
das 4.Jh. hinaus als Werke berihmter Bildhauer oder als ,,sprechende Statuen* erhalten.

Timm Weski, Menschenopfer oder Erloserreligion? Was sagt uns die christliche
Symbolsprache archéologisch

Heiligendarstellungen, Kreuzigungsszenen, Reliquien, Beinhduser usw. sind Bestandteil der
christlichen Symbolsprache. Doch wie kann diese gedeutet werden? Lasst sich daraus
tatsachlich auf eine Erloserreligion schlielen? Wirden wir als Arch&ologen nicht zu vollig
anderen Schlussen kommen, wenn wir diese Hinterlassenschaften mit unseren Methoden
interpretieren wiirden? In diesem Vortrag soll eine neue Interpretation der materiellen,
religiésen Hinterlassenschaften vorgestellt werden. Gleichzeitig stellt sich die Frage, ob



angesichts von Alternativdeutungsmoglichkeiten der Symbole, die christliche Heilslehre
tatsachlich das entscheiden Motiv fiir die Annahme des neuen Glaubens war. Im
Analogschluss gilt dies fur jegliche Deutung religiéser Gegenstande und Darstellungen.

Susanne Brather-Walter und Sebastian Brather, Religion oder Reprasentation? Motive
friahmittelalterlicher Grabbeigaben

In letzter Zeit hat die Forschung vor allem diesseitige soziale Bezlge frihmittelalterlicher
Reihengraber betont, indem Sozialstrukturen wie Gender, Altersgruppen und Familien
analysiert wurden. Wo bleibt dann aber die religitse Seite, wird doch allgemein und ohne
weiteres vorausgesetzt, Bestattungen seien wesentlich durch religiose Uberzeugungen und
rituelle Praktiken geprégt? In einem ersten Teil werden die Représentations- und
Identitatsaspekte kurz referiert, um deren Komplexitat zu unterstreichen. Der zweite Teil geht
auf die Religion ein — magische und christliche Symbole in Grabern, Bestattungen in und bei
Kirchen, die zugleich auch soziale Zuordnungen bedeuteten. Jenseitsvorstellungen, nach
denen die Archédologie gern direkt fragt, bleiben dabei offensichtlich unscharf — sie kénnen
die Tote oder den Toten ebenso betreffen wie die Hinterbliebenen. Religion fand ihren
Ausdruck jedoch hauptsachlich wéhrend der Bestattungsrituale und -feierlichkeiten, so dass
sie zwar nicht im, aber am Grab praktiziert wurde. Insgesamt waren Bestattungen daher
gleichermalien sozial reprasentativ und religids motiviert.

Oliver Kessler, Fruhes Christentum und pagane Lebensformen bei Franken und
Alamannen

Der Vortrag widmet sich dem Thema der Aufnahme des Christentums durch Franken und
Alemannen bei gleichzeitiger Persistenz paganer Lebensformen. Der sorgféltigen Analyse
semiotischer Konstanten soll dabei, anhand der Ikonographie und Ikonologie ausgewahlter
archaologischer Funde, gegenuber Begriffen wie ,,Synkretismus* der Vorzug gegeben
werden. Dartber hinaus wird unter Einbeziehung der theologischen Forschung untersucht,
welche Texte bei der ,,Bekehrung“ von Franken und Alemannen eine herausragende Rolle
spielten. LaRt die Rezeptionsgeschichte des Alten und Neuen Testaments auf ein spezifisches
Bekenntnis von Franken und Alemannen schlieBen? In Anbetracht der Friedensbotschaft und
dem Gebot der Feindesliebe ist diese Frage fir eine Gesellschaft, von der aufgrund der
verbreiteten Waffenbeigabe gemeinhin angenommen wird, dass sie dem Stand des Kriegers
eine herausragende Rolle beigemessen hat, moglicherweise von gewisser Brisanz.
AbschlieBend wird die Bedeutung der Verkehrswege fur die Verbreitung des Christentums im
Mittelpunkt stehen. Die Funktion der Infrastruktur des R6mischen Reiches zeigt sich,
innerhalb dieses Kontextes bereits durch die Etablierung friher christlicher Zentren in
Provinzhauptstadten wie Korinth, Athen, Ephesus oder Karthago. Neben den innerrémischen*
Verkehrswegen haben aber offensichtlich insbesondere die Fernhandelsrouten eine grofie
Bedeutung nicht nur fir den Austausch von Gutern, sondern ebenso fir den von ldeen gehabt.
Die archdologischen Quellen scheinen zu belegen, dass es gerade nach der ,,Konstantinischen
Wende* bis in die Zeit des frihen Mittelalters hinein zu einer Intensivierung des Fernhandels
gekommen ist. Diese Beziehungen haben nicht zuletzt auch ihren Niederschlag in



Kirchenschatzen und den bisweilen christlich konnotierten Beigaben der Bestattungen in
Reihengraberfeldern gefunden.

Ursula Koch, Glaubenswandel am noérdlichen Oberrhein zwischen Mainz und
Mannheim

Der erste merowingerzeitliche Bischof aus Mainz, Sidonius, von dem Venantius Fortunarus
566/67 berichtet, gehort in den Kreis der Kleriker, die Theuderich I. (511-533) aus der
Auvergne herbei rief. Dieser Bischof dirfte erste Aufbauarbeiten geleistet haben und hatte
dabei die Unterstutzung der hochsten merowingischen Kreise. In Worms ist der Bischofssitz
erst fr das Jahr 614 bezeugt, als Berthulfus am Konzil in Paris teilnahm. Aber schon als
Konigin Brunichilde (t613) in ihren letzten Lebensjahren auf der Flucht vor Chlothar I1. in
Worms Riickhalt fand, durfte es eine Kirche mit einem Bischof gegeben haben.

Uber die Glaubensvorstellungen der Familien, die seit Beginn des 6. Jahrhunderts in den
landlichen Siedlungen am nérdlichen Oberrhein lebten, wissen wir fast nichts. Der enorme
Bestattungsaufwand in den Grabern des 6.-7. Jahrhunderts diente sicher nicht nur der
Repésentation gegeniiber den Lebenden, sondern beruhte auch auf der VVorstellung einer
Fortsetzung im Jenseits, wo der Mann als Krieger offensichtlich das hochste Ansehen genoss.
Damit war das Jenseits tief in der Erde dem seit dem 9. Jahrhundert im Norden besungenen
Walhall &hnlich. Frauen griffen in Zeiten personlicher und gesellschaftlicher Krisen haufig zu
Amuletten. Alte schamanistische Vorstellungen, dass sich Kraft und Fruchtbarkeit (ibertragen
lassen, driicken sich hier aus.

Zu einer nachhaltig ansetzenden Christianisierung kam es erst im Laufe des 7. Jahrhunderts,
als christliche Symbole in den Grabern bei den landlichen Siedlungen zunehmen. Am
nordlichen Oberrhein ist die schlagartige Aufgabe der Waffenbeigabe, z.B. in Hechtsheim 4
km stdlich von Mainz mit SD-Phase 11, dem letzten Viertel des 7. Jahrhunderts, ein
deutliches Zeichen des vollzogenen Glaubenswandels.

Lutz Grunwald, Heidenkult und Gottesglaube. Die Anfange des Christentums an
Mittelrhein und Mosel aus arch&ologischer Sicht

Bis in die jlingste Zeit wird die Region an Mittelrhein und Mosel immer wieder als
Landschaft angesprochen, in der sich das friihe Christentum seit dem 4./5. Jahrhundert n. Chr.
flachig nachweisen lasst. An dieser Einschatzung haben leider auch neuere, anders lautende
wissenschaftliche Interpretationen bisher wenig &ndern kénnen. Daher soll versucht werden,
dieses weit verbreitete Bild eines seit der Spatantike von missionierenden Heiligen und frihen
christlichen Gemeinden gepragten Bevolkerungsgefiiges aus archaologischer Sicht zu
uberprifen. Basis hierflr bildet der Raum zwischen den rdmische Wurzeln besitzenden
Stadten Karden, Andernach und Boppard. Im Verlauf des Vortrages werden fiir ausgewahlte
Niederlassungen an Untermosel und nérdlichem Mittelrhein sowohl die zugehérigen
romischen Tempelanlagen als auch die frihmittelalterlichen Nachweise von christlichen
Kirchenbauten angesprochen werden. Zu nennen sind ebenfalls die sich aus dem Fundgut
ergebenden Einblicke in die jeweiligen Glaubensvorstellungen, Kulthandlungen und
Bestattungsriten. Es wird zudem zu hinterfragen sein, wann nach dem heutigen Wissensstand



an Mittelrhein und Mosel die heidnischen Kulte endeten und die ersten christlichen Glaubigen
nachzuweisen sind. Weiterhin soll diskutiert werden, zu welchem Zeitpunkt sich das
bibelkonforme Christentum im Moselmindungsgebiet wirklich durchgesetzt hat und bis wann
man hier in den Bestattungen mit christlich zu interpretierenden Trachtbestandteilen rechnen
kann.

Guido Berndt, Das Grab des Merowingerkonigs Childerich. Indiz fiir einen Wechsel der
Religion?

Die Entdeckung des Childerichgrabes 1653 und ihre beriihmte Publikation durch J. J. Chiflet
1655 markiert den Anfangspunkt einer Archdologie der Merowingerzeit (Halsall 2001).
Ausgestattet mit reichen Beigaben (grof3e Teile sind seit einem Einbruchdiebstahl 1831 heute
verloren), deren bedeutendste zweifellos der den Toten identifizierende goldene Siegelring
(Berndt 2009)des wohl 481/482 verstorbenen Franken ist, steht die Bestattung dieses Konigs
(rex) vermeintlich am Ende einer heidnischen Geschichte der merowingischen Franken. Mit
der Taufe seines Sohnes Chlodwig sei etwa 20 Jahre spater der vollstandige Religionswechsel
vonstatten gegangen, der durch die Annahme des katholischen Glaubens der gallisch-
romanischen Bevolkerung zukunftsweisend gewesen sei und einen dauerhaften
Erfolgsgaranten fur die frankische Herrschaft dargestellt habe. Der Vortrag fragt nach der
Glaubwurdigkeit dieses rasanten Wechsels, der sich in der Beschreibung etwa Gregor von
Tours gewissermafen in einem singuldren Ereignis, eben Chlodwigs Taufe durch den Bischof
von Reims Remigius, verdichtet. Es wird zu hinterfragen sein, warum Chlodwig (die
Tatsache, dass er, und nicht Childerich das Grab konzeptionell gestaltete ist in der Forschung
oft Gibersehen worden) seinen Vater mit einem solch exzeptionellen Begrébnis auszeichnete.
Ausgehend von der nach ,,heidnisch-barbarischen Ritualen* (Werner 1992) Bestattung
Childerichs wird dann der Frage nachgegangen, ob sich nicht bereits vor dem ,,offiziellen*
Wechsel der Religion Spuren einer Hinwendung zum Christentum bei den Merowingern
nachweisen lassen.

Stefan Eismann, Goldblattkreuze - Eine altbekannte Fundgattung unter einer neuen
Perspektive

Frank Behrens, Magisch-religiose Deutungsmaglichkeiten einiger friihmittelalterlicher
Bildmotive und zum germanischen Tierstil

Zum sogenannten germanischen Tierstil (1 und I) gibt es eine Reihe von Untersuchungen die
hauptséchlich Formen, Datierung und Herkunft sowie Verbreitung behandeln. Kaum jedoch
beschéftigt man sich mit moglichen Deutungsmoglichkeiten dieser zumeist tiergestaltigen
Bilder. Man ist sich heute weitesgehend einig, dass die Bilder und Motive auf den nordischen
Goldbrakteaten des Friihmittelalters Figuren und Szenen einer germanischen Mythologie sind
und teilweise germanische Gottheiten darstellen und somit auch als heilsbringende Amulette
gelten. An ahnliche Uberlegungen, gerade zum Tierstil |1, wagt bzw. wagte man sich jedoch
kaum heran. Interpretationen zu einem moglichen Sinngehalt dieser Bilder und Verzierungen
auf den diversen Gegenstanden wie Riemenzungen, Girtelteilen, Waffen, Fibeln usw. sind



natlrlich aufgrund der fehlenden (schriftlichen) Quellen immer sehr gewagt und mit VVorsicht
zu betrachten. Waren diese Verzierungen und Bilder mehr als nur reine ,,VVerschonerungen®?
Sollte mit ihnen eine ,,Botschaft* vermittelt werden? Besonders im mitteleuropéischen Raum,
zu einer Zeit als sich der christliche Glaube bzw. zumindest christliches Gedankengut dort
(wieder) ausbreitete, stellt sich die Frage nach mdoglichen religiésen Inhalten und Einfliissen
auf die bildliche Kunst. Kann gar auf den Glauben der Trager dieser Bilder geschlossen
werden?

Christian Later, Heilig nach Plan? Sarkophagbestattungen des 7.-10. Jahrhunderts in
Suddeutschland

Im 6. und 7. Jahrhundert stellte die Beisetzung im Sarkophag in den westlichen Teilen des
Merowingerreiches eine seit der Spatantike gelaufige Bestattungssitte dar und kann bis ins
Hochmittelalter hinein bei einer breiten Bevolkerungsschicht beobachtet werden. Hierfur
zeichnen sicherlich fortlebende antike Traditionen und eine Bevélkerungskontinuitét in jenen
Gebieten verantwortlich. Im éstlich des Rheins gelegenen Stiddeutschland spielen
Sarkophagbestattungen bei Bajuwaren und Alamannen hingegen keine Rolle, obwohl diese
Grabform bis ins 4./5. Jahrhundert bekannt war und die Nekropolen der alten Romerstadte
wie Regensburg, Augsburg oder Kempten spater sich als Lieferanten fur Sarkophage
angeboten hatten. Erst ab der ausgehenden Merowingerzeit um 700 bis ins 10./11. Jahrhundert
hinein ist vor allem in kldsterlichem Umfeld erneut die Nutzung antiker und zeitgendssischer
Sarkophage fiir gesellschaftlich hochgestellte Personlichkeiten zu beobachten. Abgesehen von
hier ausgeklammerten Herrscherbestattungen, die anderen Mechanismen folgen, handelt es
sich meist um die Gréber von Geistlichen.

Der Vortrag versucht anhand verschiedener arch&ologischer Befunde vor ihrem historischen
Kontext die Frage zu beantworten, inwieweit die Bestattung im Sarkophag bereits einen
vorbereitenden Faktor fir eine mogliche spatere religiése Verehrung, an deren Ende die
Erhebung und Heiligsprechung der/des Toten stand, darstellte. Sarkophage schutzten den
Leichnam vor ungewollter Beschadigung durch Bodeneingriffe, konservierten den Korper
besser als ein Holzsarg und boten die Mdglichkeit, den Bestatteten bei der Erhebung auch
noch nach Jahren einwandfrei zu identifizieren. Gerade in der Zeit des 8. und 9. Jahrhunderts,
in der das Christentum mit einer bliihenden Klosterkultur und stabilen Digzesanstrukturen
endgltig fester Bestandteil der friihmittelalterlichen Lebenswelt in Stiddeutschland wurde,
wuchs der Bedarf nach Heiligenleibern und Reliquien sprunghaft an. Mdglicherweise stellte
diese bis dahin dort untbliche Bestattungsform nicht eine Grundvoraussetzung, wohl aber ein
erstes Planungsstadium fur die gezielte Schaffung eines 6rtlichen Heiligenkultes dar.

Katharina Winckler, Christliche Topographie der Ostalpen - Briiche und Bricken (5. -
9.Jh.)

Die Nahe der Ostalpen zu den frih christianisierten Gebieten Oberitaliens wirkte sich auch
auf die Entwicklung christlicher Strukturen innerhalb des Gebirges aus: Schon bald wurden
die ersten Bischofe fassbar. Besonders das antike Binnennoricum zeigte Anfang des 6. Jh.
reiche und blihende Christengemeinden. Problematisch sind jedoch einige grof3e
Ostalpentaler ndrdlich davon. Sie weisen keinerlei christliche Spuren auf, weder in Texten



noch in den arché&ologischen Funden. Dies bedeutet aber nicht unbedingt, dass das
Christentum dort nicht verbreitet war. Denn auch in anderen alpinen Regionen, in denen die
Religion gut dokumentiert ist, wurden relativ groRe Gebirgsraume von einem einzigen Bistum
betreut. Vielleicht sind auch einige alpine Bistiimer unbekannt geblieben. Man kdnnte etwa
ein hypothetisches Bistum luvavum, das heutige Salzburg, annehmen. Genau hier, in
luvavum, knipften ndmlich nach dem quellenarmen 7. Jh. die Missionare aus dem
Frankenreich wieder an, um den Raum zu re-christianisieren. Es zeigt sich, dass die
karolingische Geschichtsschreibung dabei bewusst Kontinuitétslinien aus der Antike
unterschlug und diese Missionare zu ,,Begrindern® des bairischen und alpinen Christentums
machten. Dasselbe passierte wenig spéater in den Ostalpen: Die Quellen des 9. Jh. erzahlen nur
von der Missionierung des Firstentums der slawischen Karantanen auf dem Gebiet des
ehemaligen Binnennoricum. Spatantike Traditionslinien werden nicht erwéhnt. Doch genau
diese konnte die Archéologie zum Vorschein bringen. Auch hier wurden also aus
machtpolitischen Griinden die antiken, christlichen Wurzeln gekappt, um einer neuen
herrschaftlichen Realitat — der karolingischen — bessere Fundamente zu geben.

Annette Siegmdiller, Leichenttcher und Federunterlagen als Zeichen fir religiésen
Wandel und Fernkontakte am Beispiel des Graberfelds von Dunum, Ostfriesland

Das fruhmittelalterliche Gréaberfeld von Dunum liegt auf einer Geestzunge, die in die Marsch
hineinragt. Die hier siedelnde Bevolkerung hatte eine besondere Schliisselposition an der
Schnittstelle zwischen den beiden unterschiedlich wirtschaftenden Naturrdumen inne und
partizipierte zudem Uber einen angrenzenden Priel am Uberregionalen Nordseehandel. Trotz
der vielfaltigen Fernkontakte konnte sich das Christentum im ostfriesischen Kiistengebiet erst
sehr spét durchsetzen. Die Christianisierung ist im friesischen Gebiet in engem Kontext mit
der Eingliederung in das frankische Reich und der dadurch entstandenen gesellschaftlichen
Umorganisation zu betrachten. Im regionalen Grabbrauch bleibt die Beigabensitte noch Gber
einen langeren Zeitraum hinweg erhalten, in dem sich vereinzelt auch mit christlichen
Symbolen versehene Metallobjekten nachweisen lassen. Zudem sind immer wieder auch
Phasen verstéarkt aufkeimenden Heidentums zu erkennen, die sich mit den zunehmenden
Normanneneinfallen noch verstarken. Eine genaue stratigraphische Analyse der an
Metallobjekten festkorrodierten organischen Grabbestandteile konnte nun bereits in einem
vergleichsweise friihen Belegungshorizont erste Hinweise auf christlich beeinflussten
Bestattungsbrauch nachweisen, der sich vor allem in der Verwendung schlichter
Leichentiicher widerspiegelt. Es sind demnach erste Hinweise auf friihe
Christianisierungserfolge zu erkennen, die jedoch nicht zur Aufgabe der Beigabensitte gefiihrt
haben. Erst im Verlauf der folgenden Generationen drehen die Gréber auf die einheitliche
Ost-West-Ausrichtung und es sind nur noch vereinzelte Beigaben nachweisbar. Zudem
konnten im Verlauf der aktuellen Untersuchungen des Fundmaterials neue Aspekte des
Reprasentationsspektrums im Grabbrauch erarbeitet werden. Anhand der differenten
Unterlagen (Federn/ Pflanzenreste) der Bestatteten gelangen dabei weit reichende Aussagen
zu Fernkontakten der regionalen Eliten in diesem durch Handel geprégten Wirtschaftsraum.

Michaela Helmbrecht, Zur Interpretation wikingerzeitlicher Menschenbilder



Abstract: Aus dem 9. und 10. Jahrhundert steht ein reichhaltiges Quellenmaterial bildlicher
Uberlieferung zur Verfiigung. Mein Beitrag behandelt methodische Uberlegungen zu ihrer
Interpretation. Diese bertihren Fragen zur ikonographischen Ansprache der Bilder; vor allem
aber steht die kontextuelle Verankerung der Bilder im Mittelpunkt: zum einen der Bildtréger
als Medium fr die Bildbotschaft, zum anderen der Befundkontext, der Aufschluf? tber die
Verwendung von Bildern und Medien in bestimmten Zusammenhangen geben kann. Es wird
deutlich, dass die Bildbotschaft nicht nur aus der rein ikonographischen Aussage eines Bildes
besteht, sondern sich erst im Zusammenspiel mit dem Bildtrager in spezifischen Situationen
komplettiert. Ein zentraler Punkt ist hierbei die Wirkméchtigkeit der Bilder, die sie unter
anderem aus einer gedachten Kommunikation mit der ,,Anderwelt* beziehen kénnen. Aus
dieser Perspektive heraus kénnen Uberlegungen zu den Funktionen von Bildern in der
wikingerzeitlichen Gesellschaft des 9. und 10. Jahrhunderts angestellt werden.

Sebastian Ristow, Befund - Interpretation und friuhes Christentum. Das Beispiel der
Severinskirche von Passau.

In Passau-Innstadt wurden unter der Kirche St. Severin seit 1918 und zuletzt 1976 Befunde
alterer Bauten festgestellt. Funde und absolute Datierungsanhalte fehlen aber weitgehend.
Dennoch wurden die Reste mit der historischen Uberlieferung der vita Severini in Verbindung
gesetzt. Die 511 verfasste Schrift berichtet iber eine durch den hl. Severin gegrindete Kirche
mit zugehdrigen ,Monchszellen’ in der Gegend. Die heutige Kirche ist jedoch 1143 erstmalig
erwéhnt. Ungeachtet der diinnen Quellenlage ist der archdologische Befund der &lteren
Bauten von St. Severin in Passau seit den 1970er Jahren, gestitzt auf die Ergebnisse der
gemischten historisch-archéologischen Argumentation und in Zusammenhang mit einer
bautypologischen Einordnung, stets als severinszeitlich interpretiert worden. Eine
chronologisch enge Zuweisung, etwa auf das 5. Jahrhundert oder gar seiner zweiten Hélfte,
der ,Severinszeit’, fur den hier vorliegenden 19,20 m langen und ca. 8,20 m breiten
Rechtecksaal mit gleichbreiter Ostapsis, abtrennenden Zungenmauern und einer kleinen
westlich vorgelagerten Halle ist jedoch nicht méglich. Hier zeigt sich exemplarisch das
Problem, dass eine historische Uberlieferung meist nicht eindeutig ortlich fixiert werden kann
und oftmals deshalb ein Zusammenhang dem arch&ologischen Befund ,ubergestulpt” wird.
Interpretatorische Schwachen dieser Art gehen auffallig oft mit dem ,Nachweis’ friihester
christlicher Architektur einher. Anstatt eine direkte Kontinuitat christlicher Funde und
Befunde zur paganen Spatantike postulieren zu wollen, sollte von Seiten der Arch&ologie die
getrennte Beschreibung von Befund, historischer und kunsthistorischer Uberlieferung und
dann in einem zweiten Schritt die kritische Synthese erfolgen.

Thomas Meier, Wohin mit den Toten? Vom Graberfeld zum Kirchfriedhof
Markus C. Blaich, Zu den karolingerzeitlichen Graberfeldern im Nordharzvorland

Seit 2001 fiihrte das Niederséchsische Landesamt fiir Denkmalpflege, Dienststelle
Braunschweig, Grabungen in zwei karolingerzeitlichen Friedhéfen durch. So konnten in



Remlingen (2001) bisher 55 Bestattungen freigelegt werden, in Werlaburgdorf (2004) wurden
236 Graber gedffnet. Ausgehend von diesen jiingsten Untersuchungen lassen sich zunachst
die bekannten Altfunde (z.B. Braunschweig-Kohlmarkt oder Woltwiesche, Ldkr. Peine) neu
bewerten. Zudem ist es erstmals moglich, Aussagen zur Topographie der Bestattungsplétze
sowie den Formen des Totenrituals bzw. Grabbaus zu treffen.

Uberlegungen zu mdglichen Familienstrukturen sowie der gesellschaftlichen Gliederung der
bestattenden Gemeinschaft runden das Bild ab. Vor dem Hintergrund der neu gewonnenen
Ergebnisse bieten beide Friedhofe eine geeignete Grundlage, Christianisierung und politische
Erfassung des Nordharzvorlandes in der Karolingerzeit neu zu diskutieren.



